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unei intelegeri fixe a carui apa se misca in niste margini, ci
numai raul care curge mereu mai departe (in sus), dar intre
margini care-i asigura curgerea. Spiritualitatea crestina ra-
sariteana, cu dogmele ei deschise spre infinit, cu randuie-
lile purificatoare de patimi si sustinatoare ale rugaciunii,
este cea mai buna metoda atat pentru dobandirea adeva-
ratei libertati intru Dumnezeu, cat si pentru progresul in cu-
noasterea si comuniunea prin experienta a lui Dumnezeu
si a semenilor; este cea mai buna metoda prin care se asi-
gura inaintarea pe linia voita si de providenta lui Dum-
nezeu, care a ajuns la lucrarea ei cea mai inalta in Hristos.
Cacii ea se reveleaza in Hristos ca un plan si ca o lucrare
reala in vederea mantuirii si a indumnezeirii creatiei in El.
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Cuvant inainte, de Preafericitul Parinte Patriarh DANIEL . .
Prefata autorului la editial) ......................

INTRODUCERE

REVELATIA DUMNEZEIASCA, IZVORUL CREDINTEI
CRESTINE. BISERICA, ORGAN SI MEDIU DE PASTRARE
SI FRUCTIFICARE A CONTINUTULUI REVELATIEI
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A. Revelatia supranaturala — confirmare si completare
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a. Intelesul obiectiv al Revelatiei naturale. b. Revelatia supra-
naturala ca precizare a celei naturale. c. Revelatia supra-
naturala ca iesire mai directa in evidenta a lui Dumnezeu.
d. Revelatia supranaturala in acte. e. Actele Revelatiei
supranaturale in Vechiul si Noul Testament. f. Actele supra-
naturale si ridicarea spiritualda maxima a naturii umane in
Hristos. g. Actele supranaturale ale lui Hristos si progresul
Revelatiei. h. Caracterul profetic al Revelatiei. i. Implinirea
planului de mantuire in Hristos.

C. Lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu si a Duhului Sfant
in desfasurarea Revelatiei dumnezeiesti . .........

Ill. Lucrarea lui Hristos si a Duhului Sfant, de pas-
trare a Revelatiei in eficientd, prin Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie in cadrul Bisericii ...........

A. Modurile de pastrare a Revelatiei supranaturale .....
1. Sfanta Scriptura si legatura ei cu Biserica prin
Sfanta Traditie ............... ...,
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2. Sfanta Traditie si legatura ei cu Biserica
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B. Biserica, organul de pastrare si fructificare a Revelatiei . . .

1. Biserica, organul de pastrare a Revelatiei . ... ...
2. Dogmele ca expresie doctrinara a planului

de mantuire revelat si realizat de Dumnezeu

in Hristos si extins si fructificat prin Biserica

a. Dogmele ca adevaruri revelate ale credintei mantui-
toare. b. Dogmele, pastrate, propovaduite, aplicate sau
fructificate, explicate si definite de Biserica. c. Dogmele
sunt necesare pentru mantuire. d. Dogmele, expresii ale
planului de mantuire si indumnezeire a omului in lisus
Hristos. e. Fundamentul dogmelor: Sfanta Treime - co-
muniune a iubirii desavarsite. f. O alta dogma a iubirii.
Dogma unirii celor doua firi in Hristos si legatura ei cu dog-
ma Sfintei Treimi. g. Raportul intre Sfanta Treime si Inviere,
sau intre izvorul mantuirii si ultima implinire a ei. h. Dogma
recapitularii eterne in Hristos, operata prin Duhul.

3. Teologia ca slujire bisericeasca de explicare
si aprofundare a dogmelor sau a planului de man-
tuire si de inviorare a lucrarii slujitoare a Bisericii . .

a. Caracterul definit al formulelor dogmatice si explica-
rea lor teologica interminabila. b. Teologia si invatatura
bisericeasca. c. Responsabilitatea teologiei pentru viata
bisericeasca si pentru progresul ei spiritual.

PARTEA INTAI

INVATATURA CRESTINA ORTODOXA
DESPRE DUMNEZEU

I. Trei moduri ale cunoasterii lui Dumnezeu si atribu-
tele LUL oo .o vommwssnmpssnwas mwmsssmes s s sss

A. Cunoasterea rationala si cunoasterea apofatica

a lui Dumnezeu. Legatura dintre ele .. ...........

1. Nedespartirea cunoasterii rationale si apofatice
aluiDumnezeu ..............coviu...

2. Deosebirea intre cunoasterea rationala si cea
apofatica . .......... .. . i
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3. Dinamismul cunoasterii lui Dumnezeu si transpa-
renfa oricarui concept despre Dumnezeu . . ... ..

B. Cunoasterea lui Dumnezeu in imprejurarile concrete
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1. Fiinta si atributele Iui Dumnezeu . ............

A. Atributele si lucrarile necreate ale lui Dumnezeu

In general. Raportul lor cu fiinfaLui .............
1. Dumnezeu ni Se comunica prin lucrarile Sale
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2. Sensul caracterului 'de sine" al atributelor divine
si supraexistenta lui Dumnezeu ..............
3. Caracterul apofatic al lui Dumnezeu ca realitate
personala supraexistenta . ..................
4. Existenta prin Sine — izvorul a toata existenta

B. Atributele legate de supraesenta lui Dumnezeu

si participarea creaturilor laele ................
1. Infinitatea lui Dumnezeu si participarea creaturilor
marginite laea .............. .. .. .. .. . ...
2. Simplitatea sau unitatea lui Dumnezeu si partici-
parea la ea a creaturii compuse .............
3. Eternitatea lui Dumnezeu si timpul ca interval
intre El si creatura si ca mediu de crestere
a creaturii spre participarealaea.............

a. Eternitatea lui Dumnezeu — plenitudine a comuniunii
treimice. b. Eternitatea lui Dumnezeu poarta in ea posi-
bilitatea timpului. c. Creatura castiga eternitatea prin
miscarea ei spre Dumnezeu, in timp. d. Eternitate, timp,
eon. e. Timpul, ca interval intre chemarea lui Dumnezeu
si raspunsul nostru. f. Numai depasind timpul, nu evitan-
dul, ajungem in eternitate. g. Timpul cazut din raza eter-
nitatii divine este o imobilitate chinuitoare. h. Tempora-
litatea umpluta de eternitate in Hristos si legatura Lui cu
noi.

4. Supraspatialitatea lui Dumnezeu si participarea
creaturilor spatialelaea ...................

a. Spatiul, ca mediu al comuniunii cu baza in Sfanta
Treime. b. Spatiul este distanta legata de durata tempo-
rala si amandoua se cer depasite ca interval intre apelul
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lui Dumnezeu la iubire si raspunsul nostru. c. Durata si
distanta se inving prin spirit. d. Spatiul, ca mediu de co-
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nezeu. h. Sfintenia isi are izvorul in tripersonalitatea lui
Dumnezeu si in Hristos.
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Revelatia naturala ca baza a credintei naturale
si a unui sens al existentei

Biserica Ortodoxa nu face o separatie intre Revelatia
naturala si cea supranaturala. Revelatia naturala e cunos-
cuta si infeleasa deplin in lumina Revelatiei supranaturale;
sau Revelatia naturala e data si mentinuta de Dumnezeu in
continuare printr-o actiune a Lui mai presus de natura. De
aceea, Sfantul Maxim Marturisitorul nu face o deosebire
esentiala intre Revelatia naturala si cea supranaturala, sau
biblica. Ultima nu e, dupa el, decat incorporarea celei din-
tai in persoane si actiuni istorice!l.

Afirmatia lui trebuie inteleasa probabil mai mult in sen-
sul ca cele doua Revelatii nu sunt despartite: Revelatia supra-
naturala se desfasoara si isi produce roadele in cadrul
celei naturale, ca un fel de iesire mai accentuata in relief a
lucrarii lui Dumnezeu, de conducere a lumii fizice si istori-
ce spre tinta spre care a fost creata, dupa un plan stabilit
din veci. Revelatia supranaturala restabileste numai direc-
fia si da un ajutor mai hotarat miscarii intretinute in lume
de Dumnezeu prin Revelatia naturala. De altfel, la inceput,
In starea deplin normala a lumii, Revelatia naturala nu era
despartita de o Revelatie supranaturala.

Ca atare, Revelatia supranaturala pune doar in lumina
mai clara insasi Revelatia naturala.

Se poate vorbi totusi atat de o Revelatie naturala, cat si
de una supranaturald, intrucat lucrarea lui Dumnezeu in ca-
drul Revelatiei naturale nu e la fel de accentuata si de va-
dita ca in cea supranaturala.

1. Ambigua, P.G. 91, col. 1180.
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Vorbind mai in concret, si potrivit credintei noastre,
continutul Revelatiei naturale este cosmosul si omul dotat
cu ratiune, cu constiinta si libertate, ultimul fiind nu numai
obiect de cunoscut al acestei revelatii, ci si subiect al cu-
noasterii ei. Dar atat omul, cat si cosmosul sunt produsul
unui act de creatie mai presus de natura al lui Dumnezeu
si sunt mentinuti in existenta de Dumnezeu printr-o actiune
de conservare, care de asemenea are un caracter suprana-
tural. Dar acestei actiuni de conservare si de conducere a
lumii spre scopul ei propriu, 1i raspund si o putere si o ten-
dinta de autoconservare si de dezvoltare dreapta a cosmo-
sului si @ omului. Din acest punct de vedere cosmosul si
omul pot fi considerati ei insisi o revelatie naturala.

Dar cosmosul si omul constituie o Revelatie naturala si
din punctul de vedere al cunoasterii. Cosmosul e organizat
intr-un mod corespunzator capacitatii noastre de cunoas-
tere. Cosmosul si natura umana ca intim legata de cosmos
sunt imprimate de o rationalitate, iar omul — creatura a lui
Dumnezeu — e dotat in plus cu o ratiune capabila de cu-
noastere constienta a rationalitatii cosmosului si a propriei
sale naturi. Dar aceasta rationalitate a cosmosului si ratiu-
nea noastra cunoscatoare umana sunt pe de alta parte —
potrivit doctrinei crestine — produsul actului creator al lui
Dumnezeu. Deci, nici din acest punct de vedere Revelatia
naturala nu e pur naturala.

Noi consideram ca rationalitatea cosmosului € o martu-
rie a faptului ca el e produsul unei fiinte rationale, caci ra-
tionalitatea, ca aspect al realitatii menite sa fie cunoscuta,
este inexplicabila fara o ratiune constienta care o cunoaste
de cand o face sau chiar inainte de aceea si o cunoaste in
continuare concomitent cu conservarea ei. Pe de alta par-
te, cosmosul insusi ar fi fara sens impreuna cu rationali-
tatea lui daca n-ar fi data ratiunea umana care sa-l cunoas-
ca pe baza rationalitatii lui. In credinta noastra, rationali-
tatea cosmosului are un sens numai daca e cugetat inainte

REVELATIA NATURALA 11

de creare si in toata continuarea lui de o fiinta creatoare
cunoscatoare, fiind adus la existenta pentru a fi cunoscut
de o fiinta pentru care e creat si, prin aceasta, pentru a rea-
liza intre sine si acea fiinta rationala creata un dialog prin
mijlocirea lui. Acest fapt constituie continutul Revelatiei
naturale.

Acest lucru insa il afirma si Revelatia crestina suprana-
turala prin invatatura ca pozitiei originare creatoare si con-
servatoare a lui Dumnezeu in fata lumii ii corespunde, pe
un plan mai coborat sau de dependenta, pozitia noastra de
fiinta cunoscatoare si prelucratoare a naturii, ca chip al lui
Dumnezeu. In aceasta pozitie a omului, se arata ca lumea
are o rationalitate pentru a fi cunoscuta de noi - fiinte ra-
tionale. De aceea ea trebuie sa aiba originea intr-o Fiinta
care a urmarit prin crearea lumii — si urmareste prin conser-
varea ei — cunoasterea lumii, si prin ea insasi si cunoas-
terea Ei de catre om.

Noi aparem ca unica fiinta care, apartinand lumii vazu-
te si imprimate de rationalitate, e constienta de aceasta ra-
tionalitate a ei si, odata cu aceasta, de sine insasi. Fiind sin-
gura fiinta din lume constienta de sine, omul este totodata
constiinfa lumii si factorul de valorificare a rationalitatii
lumii si de prelucrare constienta a ei in favoarea noastra,
iar prin aceasta, de autoformare constienta a noastra. Noi
nu putem fi constienti de noi insine fara a fi constienti de
lume si de lucrurile din ea. Cu cat cunoastem mai bine lu-
mea, sau suntem mai constienti de ea, cu atat suntem mai
constienti de noi insine. Dar lumea, contribuind in modul
acesta pasiv la formarea noastra si la adancirea constiintei
de sine a noastra, nu devine prin aceasta si ea insasi con-
stienta de sine. Aceasta inseamna ca nu noi suntem pentru
lume, ci lumea pentru noi, desi lumea ii este necesara
omului. Omul e scopul lumii, nu invers. Chiar faptul ca noi
ne dam seama ca lumea ne este necesara e un fapt care
arata pozitia de superioritate a omului fata de lume. Caci
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lumea nu e in stare sa simta necesitatea noastra pentru ea.
Lumea, existand ca obiect inconstient, exista pentru om.
Ea e subordonata lui, fara insa sa o fi facut el.

Ratiunile lucrurilor isi descopera lumina lor in ratiunea
si prin actiunea rationala si constienta a omului. Ratiunea
noastra de asemenea isi descopera tot mai bogat puterea
si adancimea ei prin descoperirea ratiunilor lucrurilor. Dar
in aceasta influenta reciproca, ratiunea umana este cea
care are rolul de subiect care lucreaza in mod constient, nu
ratiunile lucrurilor. Ratiunile lucrurilor se descopera con-
stiintei umane, avand sa fie asimilate de aceasta, concen-
trate in ea; se descopera avand ca centru virtual constient
al lor ratiunea umana, si ajutand-o sa devina centrul actual
al lor. Ele sunt razele virtuale ale ratiunii umane in curs de
a fi descoperite ca raze actuale ale ei, prin care ratiunea
umana isi extinde tot mai departe vederea.

Faptul ca lumea se lumineaza in om si pentru om si
prin om, arata ca lumea e pentru om, nu omul pentru lu-
me; dar faptul ca omul insusi, luminand lumea, se lumi-
neaza pe sine pentru sine prin lume, arata ca si lumea e
necesara pentru om. Lumea e facuta pentru a fi umanizata,
nu omul pentru a fi asimilat lumii, naturii. Lumea intreaga
e facuta pentru a deveni un om mare, sau continutul omu-
lui devenit in fiecare persoana atotcuprinzator, nu omul
pentru a fi parte a naturii si neinsemnand in ea mai mult
decat orice alta parte a ei, sau contopindu-se in ea. Caci
printr-o eventuala contopire a omului in natura s-ar pierde
cel mai important factor al realitatii, fara ca natura sa cas-
tige ceva nou, pe cand prin asimilarea lumii in om, natura
insasi castiga, fiind ridicata pe un plan cu totul nou, fara sa
se piarda propriu-zis. Pierderea noastra in natura nu repre-
zinta nici un progres nici pentru natura, pe cand umaniza-
rea continua sau eterna a naturii reprezinta un progres
etern, facand abstractie de faptul ca prin aceasta nu se
pierde nimic si mai ales nu se pierde ceea ce € mai valoros
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in realitate. Pierderea noastra in natura inseamna a se bate
pasul pe loc intr-un proces in esenta mereu identic si deci
absurd prin monotonia lui.

Unii Parinti bisericesti au spus ca omul e un microcos-
mMos, o lume care rezuma in sine pe cea mare. Sfantul Ma-
xim Marturisitorul a remarcat ca mai drept e sa se consi-
dere omul ca macrocosmos, pentru ca el e chemat sa cu-
prinda in sine toata lumea, fiind in stare sa o cuprinda fara
sa se piarda, ca unul ce e deosebit de ea, deci realizand o
unitate mai mare decat lumea exterioara lui; pe cand, dim-
potriva, lumea, ca cosmos, ca natura, nu-l poate cuprinde
pe om deplin in ea fara sa-1 piarda, fara sa piarda astfel cea
mai importanta si mai datatoare de sens parte a realitatii.

Dar un termen mai precis pentru exprimarea faptului ca
omul e chemat sa devina o lume mare este acela de
macro-anthropos, care exprima faptul ca propriu-zis lumea
¢ chemata sa se umanizeze intreaga, adica sa primeasca
intreaga pecetea umanului, sa devina pan-umana, actuali-
zandu-se in ea o trebuinta implicata in rostul ei; sa devina
intreaga un cosmos umanizat, cum nu e chemat si nu
poate deveni deplin omul, nici macar la limita alipirii sale
de lume, confundandu-se deplin in ea, un om cosmicizat.
Destinatia cosmosului pentru om, si nu a omului pentru
cosmos, se aratd nu numai in faptul ca cosmosul e obiec-
tul constiintei si al cunoasterii umane, si nu invers, ci si in
faptul ca tot cosmosul serveste practic existentei umane.

Treptele inferioare, chimice, minerale si organice ale exis-
tentei, desi au o rationalitate, nu au un scop in ele insele,
ci scopul lor consta in a constitui conditia materiala a exis-
tentei omului si ele nu sunt constiente de acest scop al lor.
In om se deschide insa ordinea unor scopuri constiente. Si
numai in cadrul scopurilor urmarite de el se deschide si in-
(elegerea scopurilor treptelor inferioare lui, punandu-se in-
tr-o referinta cu scopurile urmarite de el, ca el sa bolteasca
peste toate un sens ultim si suprem al existentei.
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Spre deosebire de treptele inferioare lui, omul nu-si
mai implineste scopul existentei servind unei alte trepte
superioare lui, caci in lume nu exista unele ca acestea. El
Isi urmareste propriile sale scopuri. Iar in aceasta exista o
mare varietate de la om la om. Fiecare om, datorita con-
stiintei si libertatii sale, se serveste altfel de treptele infe-
rioare lui. Iar pentru a se servi de ele, omul organizeaza si
prelucreaza datele lumii, punand pecetea sa pe ele. Aceasta
adaptare a lumii la trebuintele omului, mereu sporite si mai
rafinate, are nevoie in primul rand de cunoasterea lucru-
rilor de catre om.

Dar tot de natura noastra tine — ca singura fiinta con-
stienta de sine si de lume - si cautarea unui sens al exis-
tentei noastre si al lumii. lar sensul acesta nu ni-l poate da
decat perspectiva eternitatii existentei noastre. in con-
stiinta noastra de noi insine e implicata, odata cu cautarea
sensului existentei noastre, si vointa de a persista in eter-
nitate, pentru a adanci la nesfarsit sensul existentei noas-
tre si al intregii realitati.

Potrivit conceptiei noastre, noi suntem facuti pentru
eternitate, pentru ca noi aspiram ca niste inabusiti dupa in-
finitate, dupa absolut. Noi vrem sa iubim si sa fim iubiti tot
mai mult, tinzand spre o iubire absoluta si fara sfarsit. Iar
aceasta n-o putem afla decat in relatia cu o Persoana infi-
nita si absoluta, o Persoana constientd, ca sa folosim un
pleonasm. Noi tindem sa descoperim si sa realizam o fru-
musete tot mai mare, sa cunoastem o realitate tot mai pro-
funda, sa inaintam intr-o noutate continua. Noi tindem prin
toate acestea spre infinit, pentru ca suntem persoana. Dar
toate aceste aspecte ale unei realitati infinite nu le putem
afla decat intr-o Persoana infinita, mai bine zis intr-o comu-
niune de Persoane infinite in fiinta, in iubire, in frumusete.
Din comuniunea mereu mai sporita cu Ea, se proiecteaza
in noi, si prin noi peste toate aspectele lumii, noi si noi raze
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de realitate, de frumusete, de noutate, se deschid alte si
alte dimensiuni si orizonturi ale realitatii.

Comuniunea cu Persoana sau comuniunea cu Persoa-
nele infinite devine pentru oameni mijlocul de inaintare ne-
sfarsita in iubire, in cunoastere. Aceasta sustine interesul
mereu viu al constiintei noastre de sine. Chiar daca con-
stiintele de sine umane care s-ar succeda inlocuindu-se
si-ar transmite sensul existentei dobandit de ele, sensul
existentei de sine al fiecareia din ele nefiind purtat de fie-
care in eternitate, pentru a-l adanci la nesfarsit, ar aparea
ca neavand un rost real pentru noi. De fapt, nu subiectele
sunt pentru o constiinta intrerupta si nici pentru o constiin-
fa neintrerupt eterna, ci aceasta este pentru subiect, dand
sens acestuia. Numai printr-o astfel de constiinta eterna si
etern in actiune de adancire noi ne dovedim scopul tuturor
treptelor inferioare de existenta, eternizand si luminand
pentru veci toate sensurile si realitatile lumii. Numai prin
aceasta se arata ca toate sunt pentru noi, iar noi suntem
pentru noi insine un scop fara sfarsit si scopul fara sfarsit
al tuturor lucrurilor din lume.

Numai prin aceasta in noi se implineste scopul tuturor
componentelor inferioare ale lumii. In eternitatea fiintei
noastre se lumineaza la nesfarsit sensul tuturor, ca
continuturi de continua imbogatire si adancire a constiintei
noastre eterne. De fapt in tot ceea ce facem urmarim un
scop, pentru care ne servim de lucrurile din lume. Dar noi
avem nevoie de un scop final etern, mai bine zis noi insine
trebuie sa fim un scop final etern, ca sa ne dovedim o fiinta
cu sens in tot ce facem. Prin toate lucrurile pe care le facem,
noi manifestam direct sau indirect un asemenea scop etern,
sau urmarim mentinerea noastra ca scop etern. Numai in
aceasta vedem sensul existentei noastre si al faptelor noas-
tre. Noi trebuie deci sa vedem scopul fiinfei noastre proiec-
tat dincolo de viata noastra terestra, trecatoare, caci daca
moartea ar incheia definitiv existenta noastra, noi nu am
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mai fi un scop in sine, ci un mijloc intr-un proces incon-
stient al naturii. In acest caz, tot sensul vietii noastre si
toate scopurile urmarite de noi si toate lucrurile ar deveni
fara sens.

Potrivit credintei noastre, ordinea sensurilor nu poate fi
insa nesocotita. Sensurile sunt reale si omul nu poate trai
fara ele. El nu poate suporta sa traiasca fara o constiinta a
sensurilor si fara urmarirea lor, caci ele culmineaza intr-un
sens final, pe care e convins ca il va atinge dincolo de
moarte. Daca omul ar contesta sensurile, ar fi cea mai nefe-
ricita existenta. Animalul nu stie de sensuri, si nici nu poate
sa le conteste. Omul, prin constiinfa sa, nu se multumeste
sa fie o fiinta al carei sens e sa serveasca unei trepte supe-
rioare, fara sa-si dea seama, in care el sa-si inceteze exis-
tenta. El urmareste in mod constient sensurile sale si, in
uitima analizad, un sens final, care e mentinerea si desavar-
sirea lui in eternitate. El e un scop in sine pentru eternitate.
El e facut pentru eternitate, avand in sine un fel de carac-
ter absolut, adica o valoare netrecatoare, care nu sfarseste
niciodata sa se imbogateasca. Omul e deschis unor sensuri
superioare lumii si, prin el, si lumea. Prin intelegere, prin
libertate, prin actiune, prin aspiratie el e deschis unei ordini
superioare celei a naturii, desi se foloseste de ea ca sa-si
poata realiza sensul sau de fiinfa chemata la o desavarsire
eterna. Viata pamanteasca e numai o pregatire spre acea
ordine eterna. Fiinta noastra este o existenta acomodata
acelei ordini si posibilitati de continua desavarsire spiritua-
la, neaservita naturii si repetitiei. Acea ordine nu e produsa
de natura care se repeta, ci mai degraba ea organizeaza in-
tregul cosmos pentru a-i sluji omului, ca acesta sa lucreze
in vederea scopului sau supraterestru.

Noi credem ca pentru fiinta noastra sensurile existentei
nu-si pot gasi incoronarea intr-o viata spirituala imanenta;
caci relativa ei varietate se misca in fond tot intr-un cadru
monoton, si sfarseste cu moartea trupului, ca fenomen de
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repetitie naturala. Sensul existentei nu poate fi incoronat
decat in lumina nelimitata si eterna a unei vieti transcen-
dente libere de orice monotonie a repetitiei si de orice re-
lativitate. Numai in acel plan viata noastra se poate dez-
volta la infinit, intr-o nesfarsita noutate, care este in acelasi
timp o continua plenitudine.

Noi tindem spre o ordine dincolo de noi, dar aflata pe
o linie asemanatoare existentei noastre personale, nu spre
confundarea intr-un plan impersonal aflat pentru o vreme
la dispozitia noastra limitata, ca apoi sa disparem in el.
Omul tinde spre o realitate personala infinita, superioara
lui, din care sa se poata hrani la infinit, fara sa poata dis-
pune de ea, date fiind posibilitatile lui limitate, dar si fara
sa dispara apoi in ea.

Ordinea sensurilor nu e produsul psihicului uman si
nici nu se incheie cu produsele acestuia. Caci ea ni se im-
pune fara sa vrem si prin aspiratiile ce le sadeste in noi de-
paseste posibilitatile noastre psihice. Omul nu poate trai
fara ea. Dar ea se impune ca un orizont personal, infinit si
superior omului, care solicita libertatea lui pentru a se im-
partasi de ea. Ea il cheama pe om la o anumita impartasire
de ea in libertate inca din existenta pamanteasca.

Sfantul Maxim Marturisitorul a remarcat faptul ca totul
isi atinge implinirea in om, iar acesta isi realizeaza sensul
sau in unirea cu Persoana dumnezeiasca infinita in viata Ei
spirituala.

Sensul sau scopul final spre care tinde acesta trebuie
inteles in conformitate cu fiinta umana libera si capabila de
a se dezvolta ea insasi la infinit. Daca rationalitatea ordinii
impersonale inferioare isi gaseste implinirea si rostul in
servirea fiintei omului superior naturii, acesta, ca persoana
constienta si libera, aspira sa-si gaseasca implinirea ratio-
nalitatii si a sensului sau nu in desfiintarea sa intr-o esenta
si mai inalta decat toata ordinea materiala si spirituala, dar
supusa monotoniei si limitarii imanente, ci intr-oc comuniu-
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ne cu o persoana transcendenta si libera. Caci fiinta supe-
rioara omului nu poate fi decat tot de caracter personal. lar
daca relatia superioara intre persoane se realizeaza in co-
muniune, relatia noastra deplin si etern satisfacatoare tre-
buie sa fie o comuniune cu o fiinta de caracter personal,
inzestrata cu infinitate si libertate. Numai o fiinfa transcen-
denta in acest sens poate fi mereu noua si datatoare de
viata in aceasta comuniune cu omul. Asa cum omul, ca fiin-
ta cea mai inalta din lume, este o persoana si, ca atare,
constient de sensul intregii ordini inferioare pe care o im-
plineste, tot asa el trebuie sa-si gaseasca, cu toate sensu-
rile treptelor inferioare lui, implinirea sensului lui intr-o per-
soana constienta de acest sens si de toate sensurile din
lumea ce ii este inferioara. Numai o persoana si mai inalta,
si in ultima analiza Persoana suprema, poate fi constienta
de sensul intregii existente, cum este omul constient de
sensurile lumii inferioare lui. Dar Persoana suprema nu mai
proiecteaza acest sens total asupra omului fara ca acesta
sa-si insuseasca el insusi intr-un mod constient acest sens;
ci il comunica acestuia, ca unei persoane care si-l insuseste
in mod constient si prin aceasta isi imbogateste constiinta
si toata fiinta sa, aflandu-si chiar in aceasta implinirea pro-
priului sau sens.

Prin aceasta Persoana suprema promoveaza caracterul
de persoana constienta si libera a fiintei noastre.

Numai o persoana superioara poate promova si satis-
face aspiratia naturii umane dupa implinirea sensului ei, in-
trucat numai ea face ca aceasta natura umana sa nu mai
fie obiect inghitit de o treapta asa-zisa "superioara’, dar in
fond inferioara, pentru ca e inconstienta. Daca treptele in-
ferioare omului ar fi personale, nici el nu le-ar putea reduce
la starea de obiect, deci nici Persoana superioara omului
nu-l reduce pe el la starea de obiect, dizolvandu-l sau con-
fundandu-l in Ea.
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Fiinfa noastra nu-si poate gasi implinirea ca persoana
decat in comuniunea cu o fiinta personala superioara, care
nu-si poate descoperi bogatia si nu poate implini fiinta
noastra intr-o legatura cu treptele inferioare ei, sau redu-
cand-o la starea inconstienta proprie unui obiect pasiv, ci
intr-o relatie in care omul insusi, intr-o continua noutate, isi
insuseste in mod liber si constient infinita bogatie spiritua-
la a Persoanei supreme.

Aceasta inseamna ca persoana noastra ramane libera
In relatie cu aceasta fiinta superioara. Relatia aceasta isi
are o analogie in relatia persoanei umane cu o alta per-
soana umana, relatie in care se pastreaza libertatea aman-
durora. In aceasta relatie, omul exista pentru o alta per-
soana si slujeste aceleia, dar prin aceasta se imbogateste
el insusi. Fiecare om este pentru alti oameni asa cum nu e
pentru lucruri. Dar el nu cade prin aceasta la nivelul obiec-
tului, caci in slujirea celorlalte persoane el se angajeaza in
mod liber si prin efortul de a face bucuria acelora creste el
Insusi In libertate si in continut spiritual, ca sa nu mai vor-
bim de caldura vietii care ii vine din comuniunea sau din
iubirea acelor persoane. Numai cu alte persoane omul
poate realiza o comuniune, in care nici el, nici acelea nu
coboara la starea de obiect de cunoastere exterioara si de
folosire mereu identica, ci cresc ca surse de caldura ine-
puizabila de iubire si de ganduri mereu noi, intretinute si
nascute chiar de iubirea lor reciproca mereu creatoare, me-
reu in cautare de alte manifestari ale ei.

Dar daca persoanele umane sfarsesc prin moarte, nici
una din ele nu poate comunica si nu poate primi la infinit
caldura iubirii, pentru a se dezvolta fiecare la infinit, asa
cum doreste de fapt omul. Viata omeneasca incheiata de-
finitiv prin moarte loveste de nonsens si deci de nonva-
loare toata rationalitatea existenta in lume si insasi lumea.
Sensurile urmarite in orizontul vietii terestre sunt lovite si
ele de nonsens si de nonvaloare daca orice viata omeneas-
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ca, in care toate par sa-si gaseasca un sens, sfarseste defi-
nitiv in moarte. Iar cea mai cumplita tristefe a noastra e
lipsa de sens, adica lipsa unui sens etern al vietii si al fap-
telor noastre. Necesitatea acestui sens e intim legata de
fiinta noastra. Dogmele credintei raspund acestei necesitati
de sens a fiintei noastre. Prin aceasta ele afirma rationali-
tatea completa a existentei.

Numai eternitatea unei comuniuni personale cu o sursa
personala de viata absoluta ofera tuturor persoanelor uma-
ne implinirea sensului lor, acordandu-le in acelasi timp po-
sibilitatea unei vesnice si perfecte comuniuni intre ele
insesi.

Rationalitatea subiectului care se serveste constient —
in scopul dainuirii si al bunei sale dezvoltari — de rationali-
tatea naturii este infinit superioara acesteia, intrucat natu-
ra se desfasoara in sine rigid si fara constiinta unui scop al
ei. Potrivit credintei noastre, rationalitatea care exista in
univers se cere completata, isi cere o explicatie in ratio-
nalitatea persoanei. Ea nu epuizeaza toata rationalitatea. Ra-
tionalitatea aceasta, privita in sine ca singura existenta, a
facut pe multi scriitori si ganditori moderni sa mearga pana
acolo incat sa considere universul, care duce orice persoa-
na la moarte, ca o uriasa necropola, ca un univers al absur-
dului, al lipsei de sens, al unei rationalitati irationale. Ratio-
nalitatea universului nu poate fi insa irationala sau absur-
da. Dar ea isi capata sensul deplin cand e considerata ca
avandu-si izvorul intr-o persoana rationala, care se serveste
de ea pentru un dialog etern al iubirii cu alte persoane.
Deci rationalitatea lumii implica pentru implinirea ei exis-
tenta unui subiect superior, dupa analogia superioritatii ra-
tionale a persoanei umane, a unui subiect liber care a creat
si a imprimat lumii o rationalitate la nivelul intelegerii uma-
ne, pentru un dialog cu omul, prin care omul sa fie condus
spre o comuniune eterna si superior rationala cu infinitul
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subiect creator. Tot ce e obiect rational este numai mijlocul
unui dialog interpersonal.

Deci lumea ca obiect € numai mijlocul unui dialog de
ganduri si de fapte iubitoare intre Persoana rationala su-
prema si persoanele rationale umane, ca si intre acestea
insesi. Universul poarta marca pe care i-o da originea sa in
Persoana creatoare rationala si destinatia sa de a fi mijlocul
unui dialog interpersonal dintre acea Persoana si persoa-
nele umane, in vederea eternizarii lor in acea fericire a co-
muniunii dintre ele. Tot universul poarta marca unei ratio-
nalitati personale destinate eternizarii persoanelor umane.

Numai in participarea eterna la infinitatea acestei. Per-
soane supreme, fiinta noastra socoteste ca-si va vedea im-
plinit sensul. In aceasta consta intelesul doctrinei crestine
ortodoxe despre indumnezeirea fiintei noastre prin partici-
pare la Dumnezeu sau prin har.

Cu alte cuvinte, fiinta noastra socoteste ca sensul ei si
odata cu aceasta sensul intregii realitati se va implini nu-
mai prin faptul ca intre persoana noastra si Persoana su-
prema sau dumnezeiasca nu exista loc pentru o existenta
intermediara; omul, dupa Dumnezeu, e intr-un fel imediat,
putandu-se impartasi nemijlocit de tot ce are El ca treapta
a supremei existente, ramanand insa om.

Pentru atingerea acestui scop, sau pentru implinirea
acestui sens adevarat spre care tinde fiinta noastra, nu
numai noi urcam la comuniunea cu Persoana suprema, ci
si acea Persoana Se coboara la noi. Caci iubirea cere mis-
carea fiecaruia din cei ce se iubesc, spre celalalt. Dum-
nezeu Se daruieste prin toate omului, iar omul, lui Dum-
nezeu.

Acesta e In general continutul credintei impus de sen-
sul existentei. Aceasta credinta se impune cu evidenta na-
turala. Si departe de a stingheri dezvoltarea creatiei, ea
asigura aceasta dezvoltare la infinit si in eternitate, asa
cum aspira omul.



